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اعد امد کن اطع ا ضار كا فيه کا بحر اون ضا و اشد أن لذ ال 


الله وحده لا شريك له» وأشهد أن محمذا عبد الله ورسوله الله علي وڪ لو وسل 


تسليمًا كثيرًا إلى یوم الدین. 


الإمام البخاري رَيِمََآنَُتَعَالَى روى في (صحیحہ) أحاديث انتقاها بشرطه في 


«الصحيح). ومن هذه الأحاديث ال آوردها ی (الصحیح) احاديث عالية 


الا سناد» لم نک بین4 وبين رسول الله ماه عدوا اووس الا ثلاثة رواة» صحابین 


ہہ کته لهات هرت 
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سمعه من النبی صهعهوَر وتابعي سمع الخبر من صحابي رسول الّه» وتابع 
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(الصحیح) هي الثلائیات وان كانت ثنائیات توجد عند غیره كما روی مالك في 
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«الموطأ) ثنائيات» وأمّا (البخاری) فلا ہل لا فيه ثلاثيات هی التی جمعت في 
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هذا الجزء وهي تبلغ نحوّا من ستة عشر حديثًا رواها البخاري بأسانيد ثلاثية في 
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اثنين أو في واحد وعشرين طريقة؛ لأن بعض الأحاديث رواها البخاري بأسانيد 
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ASRS AES‏ جح ھی جج 
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ثلاثية مختلفة متعددة فان عددت الأحاديث باعتبار أسانيدها فهي تنوف عن 


د سح سح سح سح EE EEE‏ جس يہ ZEEE‏ يہ 2 


العشرين» واحد وعشرین أو اثنين وعشرين» وإن عددتہا باعتبار متونہا فهي ستة 

0 وهذه الأحاديث الثلائية عُني بها العلماء من عصر مبکر؛ فقد جاء أن من 
آوائل من جمع هذه الثلاثيات في «البخاري» هو: ابن آبي عمران من علماء القرن 
الرابع الهجري مان أهل العلم من عصور مبکرة بالعناية بهذه الثلاثیات قراء٤ً‏ 


واو اغا وا 


E IE OED 
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بل د علو الاسناد لأحل العلم فيه نظ آخر غير ما یتعلّق بالدنو شرقا وسنا 


للنيت صَأَللُعلِْوِوَسَلرَ فان علو الاسناد مظنة الصحة؛ لأن رجاله معدودون ومن 
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كان في درجة متقدمة في الرواية عن هؤلاء كمالك والبخاري وغيره فإنّه یکون 
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الحكم والغالب على علو الإسناد أله أصحٌ» ولذا ذکر بعض الأصوليين ومنهم: 


الطوفی وغيره أنه عند فرض تعارض الأحاديث» وعندما أقول: عند فرض 
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النصوص الظتيةء وأمًا القطعية فإنَّه من مسلّمات الأمور عدم التعارض بینهاه 


رورا 


لکن عند فرض ذلك التعارض الذي قد یقع في ذهن المجتهد فقد ذکروا آمورا 
يترجّح بها بعض النصوص على بعض ومن ذلك قالوا: «علو الاسناد». قال 


الطوني: «ومن ذلك ترجيح ثلاثيات البخاري على غيرها لأنّها جمعت العلو 
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المتقدّمة- عندما یکون المرء له ثنائیات أو ثلاثیات؛ لأنّه يروي عن القرون 


الفاضلة وقد قال التب صالة يسار : اخیر الْرون قَرْنِى نم الَذِينَ لوتهم ته 
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ذكره قال: (إِنَّ علو الإسناد أعلى ما كان في المدینة» وهو كذلك فإنَّ كثيراً من 
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مه فى الدّين»: قال , ض أهل العلم: «وإذا رأيت الشاب معن بالعلم, يتتبّع 


حلقه وينظر في درسه فاعلم أنَّ الله قد أراد به خیرّاء بل إِنَّه من خير النّاس) 
ولذلك فإِنَّ في العلو نكتة وهو الحث على طلب العلم في حداثة السن وصغر 


العلم» وفرقٌ بين طلب العلم والتصدر له وطلب الغلبة والمجادلة والمراءة 
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E‏ هيم دنا يزيد ن ابي ید عَنْ سَلَمَة بن الأكُوّع ڪن قال مر 


الت سر رجا من آشلم آن ادن في الناس أن مَنْ كَانَ اكل فَلْيَصْمْ بَقبّة یه 
نکن ین زیم رود 

۷- دنا امک ن إِبْرَاهِيمَ دنا يزيد ن بي ع عي عن سَلَمَة بن الْمُوع نة قال کنا 
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صل عَلَْهَا قال هَل له دین؟ قیل: تم قال قل تَرَكَ شَيْعًا؟ قَانُوا اة دتانیر نصا 
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لاء نم آني الدَالِئَفقَانُوا: صل ليها قال هَل ترك شَينًا؟ قَانُوا: لا قال: فهل عَلَیْهحَیْنْ؟ 
71 قال ۶ سس ده سل عا رشول ال وع 

۸- خآ و عاصم عَنْ يزيد بن آبي عَيْدٍ عَنْ صَلَمَة بن الأفوّع وله أن لس 
صا ور آتي بجتازة لِيْصَلَي عليه قتال: هَل عليه مِنْ دَيْنِ؟ قَالُوا : آل فصلی عَلَيْهِ ثم 
َي بتار ری قال هَل عَلَيِْ مِنْ دَيْن؟ قَالُوا : نعَمْ قال a‏ لان الو 
فاده علي دين َارَسُولَ اللو فصلّی عَكَيْهِ " 

۹- خن بو عاصم الضَّحَاكُ بْنُ مخ عَنْ پزید بن ابي َي عَنْ سَلَمَة بن الأفوّع وه" 
تیر رین حير عام ترذ د ش4 


مر اة قال اکسروها واهرفوها قَالُوا ألا ُهَرِيقَهَا وَتَغْسِلْهَا؟ ال اغْسِلُوا " ال بُو 
وا رورم و ية بتَضب الألف والون. 
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-٠‏ عَلَتتًا مُحَمّد بن عبد ايلو الْأَنَصَارِيٌ قال حَدَكَِي حمید 


ہت جارية فَطَلَبُوا الْأَوْض وَطَلْبُوا الْحَفْوَ ابوا انوا البی وس 


َأمََهُمْ ِالْقِصَاص فقال انس بن النضر أَنَكُسَر تیه لیم با رَسُول الله لا وَالّذِي بَعَتَكَ 
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ورن من ارام می لو انس على اھ ‏ را الفزارع عَنْ مغن 


نس فرضي اقا از ش. 


-١‏ دتا امک بن راهيم دنا يريد بن أبي عي عَنْ سَلَمَةَ عن قال بيعت الب 
سور نم عَدَذْتُ إِلَى ظل الشََجَرَةِ فلا حف الناس ال یا ابْنَ الْأمُوّع ألا تبَايمٌ؟ 
كاله الت قد بایعت با نشوك اله ال: وآنضا مہ کو لت هه ا شنم عَلَى أي 
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الرضع. فاستنقذتها منهم فبل آن يَشْرَبُواء اقب بها أَسُوقهاء كيني الب مه 0 


۰ 


ےرہ 3 
فقلث: یا سول الله إن الْقَوْمَ عطاش وَإِني أَعْجَلتْهُمْ آن يَشْرَبُوا سِقَيَهُمْ فَابْعَتْ في إِنْرِهِمْ 


 - 2 ۴‏ 0 اشر صاحب الب 


2 


سور قال أَرَأَيْتَ الت موسر کان سَيْخَا؟ قال كان في عَنْقَقَيِهِ شَعَرَاتٌ 


ا و و و ۶ وو و براه س کے 

-٤‏ حَدَننَا المَكَيٌ بن إبَرَاهِيمَ حَدَثَنَايَزِيدَ بن أبي عبد قال رَأَيْتْ آثر ضربة في ساق سَلمَة 
:- ۳. 2 ے و نر و سے اق ا 9 1 م2 

فلت یا با مسلم ما مَوْہ الضربة به فقال هُذه صربة أصابتني یوم حَيْبَرَ فقال الناش أَْصِيبَ 


و سے ی 


سَلَمَة یت التي مر تفت فيه گلاث نات فَمَا اشتکیتها حَتّی السَاعَة. 


و يإدَالمَيَخْ 5 عبد ا سامير 7 ا ۳۷ ہے 1 


ص عو 


-٥‏ 4 ب ويه اروا مز اب و اي 


ون ضس و 


م مح التب صا ۳ سبع م غرَوَات وَعْرَّوْتَ 


ا 

۷ 

٦ 

شی 

٦ 
٣ 

11 


َو قال جتاب الله القِصَاصٌ . 
۷- حَدَّنَنَا امک با eT‏ ےہ 
و9 7 او ضر ہو و کاو کا و ما ےن 72 
مُسَوا يوم فتخوا عیبر أَوْقَدُوا التیران قَالَ الیش علو مَ علاع آوقدتم هذه النیران 


الوا لخوع الْخْثر الا سس سین من الوم ال 


ر 


ریق ما فِيها وَتخسَهافقال النَنْ يسام أو دا 


۸- حَدَنََا بو عاصم عَنْ يريد بن أبي عبد عَنْ سَلَمَة بن الأكوّع قا لَ قَالَ الب 


ااه ور من ضَحَّى منم فلا ما يُصْبِحَنّ بَعْدَ تالة وبي في بيه منه شَيْءٌ فلمّا کان 


العَامُ بل قَانُوا يا رَسُولَ الله تفعل كَمَا فلا عَامَ الْمَاضِي قال كُلُوا وَأَطْعِمُوا وَاذَخْرُوا 


گے 
ود بعر و و ۶ 


و ای یدای وی ی 


ای 


٩ 0 


۳ 


کا 27277 و و ہہ م 6 و ۳ I‏ ان 5 17 رک یں و ۳ 
۹- حَدَثَنَا المکی بن ابراهیم حَدلنا يزيد بن ابي عبَيْدِ "عَنْ سَلَمَةَ قال: "خرَجنا مع الب 


ہہ 3 


اعد سای کح فقال منهم: :یت 5 عامر من هتباتك فلا بھم نال 


53 ا 


بر قاچ لته کی رم 1 ت ںی اک می وم یا 1 رم 5 
النبي مکرمات او السَایق؟ ۲ قالوا: عام گال كمع ال فقالوا: با رش ول اله 


س6 دضو و ر عن صن میم 


لامعا به؟ یب صَبیحَة ليه َال الْقَوْم: خبط عَمَلّه فكل تَفْسَهُ فَلمًا رَجَعْتُ- 


جو رص 


وَهُمْ يتَحَدَنُونَ آن عامزا خبط عَمَلَه - فجفت إِلَى التي صَعَ سر فقلث: یا ی الله 


اج 5 9 ون 2 ات س2 کےا نی ون 9 ہیں کی 4 3 8 

اك أبي وَأمٌي؛ زعموا أن عامرا خبط عَمَله» فقال: کذب مَنْ قالهاء إن له لاجرین ائنین» 
را کو فد رت ھا را هو سل 
ِنْهُ لجاهد مُجَاهدء وآی فقتل يزيده علیه ". 


ہے و ok‏ 3 یی و سے 
ھا فاتوا النبيّ صهعَ مر فامر بالقصاص 
ہے لوا رک نم ا وچ 3 یں 27 مرا و 


0 و وا م اب ے۔ ۵ هر Ea‏ سے و 2 یہ م وی ۸ مد 
۲ لہ ا یہ بحي خل ۱3 عیسو بن طهمّان قال سمعت انس بن مالك رصالهعه 


رھ E 7 rT‏ تم & Cma aE‏ 
تقول لت آنه ية الحجاب في زَيْنَتَ بِنْتِ جخش وَأَطْعَمَ عَلَيْهَا یذ خَبْرا وَلَحْمَا وَكَانَتْ 


و 


972 و 7 2 2 


َفْخَرُ عَلَى زساء الي وسا وَكَانَتْ تقول ِن الله 

قال رمه اله : - دتا مکی بن ارام هيم قال دن 7+ موعن شلك كال 
سوعث الب صا 0ص "مم" لتبوا فده من الاره. 

فهذا آوّل حديثٍ من الأحاديث الثلاثية التي رواها البخاری رما 
سماعًا ونقف مع بعض الأمور المتعلّقة بهاء وال فإن أحاديث النبي صََََر فيها من 
ام سے الک 

قال المصتّف نيَِمَالَ: (۱- حَدَّنَنَا مک بن إِبْرَاهِيمَ) مکی بن إبراهيم هو الحنظلي 
التميم البلخي شيخ البخاري له تَعَالَى المولود سنة مئة وستة وعشرین» والمتوفی سنة 


متتين وأربعة عشر أي: أنه توفي والبخاري يبلغ من العمر عشرين عامًا. 


بن الأكوع ولذلك يقال ی 
سلمة ابن الأكوع الأسلمي أبو مسلم هكن ورحمه (قَالَ سَمِعْتُ التي صا دعاوس 
يفول مَنْ یقل عَلَيَ معا لم آقل فَلِتَبَوَأمَفْعَدَهُ من النّارِ) في غير ما یتعلّق بنکت إسناد هذا 
الحدیث: فان الحدیث المروي هذا من الأحاديث العظام وهو قول النبیح صا وس 

١مَنْ‏ یلع ما لم قل لیا فده من الا وما من حديثِ جاء عن النبیع لیس 
ژوي كثرةً وتعددًا من الصَحابة ومن بعده كما ژوي هذا الحدیث عن نبا صا بوسر فقد 
جاء من طریق عشرات الصَحابة عنه - صلوات الله وسلامه عليه - وژوي بمئين الأسانید عنه 
هلوس وني ذلك حكمةٌ عظیمة من الله سْبَحَاَهويعَالَ أنَّ المرء إذا طلب العلم 
و ل ا 
الخ صع ی فإذا مر عليه هذا الحديث استشعر وعظم حديث رسول الله 
ص لوسر فلم ينقل عنه حدينًا لا وقد علم صحته وثبوته فن من حدّث عن نيا 


۳ 


صَأَلتهعلََوِوَمَلَر بحديث وهو كذبٌ عليه أو یری أي: یظن أنه کذب فهو أحد الکاذبین افَلي 


مَفَعَدَهُ من النّار). 

وقول النبيّ ور «من يقل عَلَيٌ ما لَم فلْ؛ هذا القول يشمل أمرين: 
ف یشمل القول باللفظ. 
٭ ویشمل القول بالمعنی. 


© فأمّا القول باللفظ فأنت تقول : قال التب صا یوس كذا وهو لم یقله ما ما وضعًا 


9 7 ا 
من ذلك الذي تلفظ به أو نقل حديئًا موضوعًا مكذوبًا على رسول الله اهيوسا فإنّه 
يحرم بل هو من كبائر الذنوب أن ينسب للنبيئ صا سر حدیث موضوع مكذوبٌ عليه 
مجزوم بنكارته؛ وان الب صلا سر لم یقله هو من کبائر الذنوب «لیبَوَ مَفْعَدَ مُقعده من 
التاره. 

@ والأمر الثاني: ا حدیث بالمعنى عن رسول الله صََعَهوَملَ ومن الحدیث بالمعنی 
عن رسول الله خا عبر الافتاء والقول في شرع الله یل ما لم يأذن الله به. إن الذي 
یتکلّم في دين الله وني شرعه ويقول: قال الله إن خکم كذا كذاء وهو تما يقول خرصًا أو وهمّا 
أو بسبب هوّی في قلبه فان هذا على خطر عظيم وهو داخل نصا في قول النبيّ ص : 
من یل ما م فل یمه من اللّار» وكلّما كان المرء أعلم بالله وبكلام رسول الله 
وبشرع الله عل كلّما کان شد ورعًا وخوقًا واحتياطًا من أن يتكلّم في كلام الله وني شرعه 
بغير علم» من أعلم الناس بل أعلم الناس بعد رسول الله یر صاحباه أبو بكر 
وعمرہ «قیل لأبي بكر : ما مَعْتَى قَوْلٍ الله عَزيَجَلَ: اكه وبا4 [عبس:۳۱] فَقَالَ اب بو بکر: 
آی سَمَاء تظلیی وی از ض نقلي ان فلت في کتاب افو تا لا أَعْلَم وشئل عُمَر تن 
فقال: نع شتآ a‏ إن ال في کتاب اللو ما لا َعَم إنَّ من زيغ قلب المرء وضلال 
عمله أن يتجرأ على شرع ال وأن يتكلم فيه» وأن یقول فيه بالظنٌ والخرس والوهم ناهيك 


عن الهوی - فنسأل الله السلامة والهدی -. 


۰ 
ماع 


او 


سر أن أحدًا ما هم ناهيك أن يفعل الكذب على رسول الله صََلل 007 
فضحه اللہ وأذله الله في الدنيا قبل الآخرة» ومثله في المعاني فان من دس وغيّر معاني وأحكام 


شرع الله عَرَجَلَّ فنّه مذمومٌ» مفضوحٌ» مرذول في الدنيا والآخرة -فنسأل الله السلامة والعافية 


جِدَارٌ الْمَسْجِدٍ عِنْدَ ابر ما کات الشَّاةٌ تَجُورُهَا). 

هذا الحديث إسناده كالإسناد السابق تماما وفيه أنَّ سلمة بن الأكوع یلته قال: «كَانَ 
جداژ الْمَسْجِدٍ ند الب ما اد الشَاةٌ تَجُورُهَا» هذا الجدار الذي جاء في الحديث ذكر 
شرّاح الحدیث أنه یحتمل احتمالین: 
۰ ما أن یکون الجدار الغربي لمسجد رسول الله صع هت 
٭ وامّا أن یکون الجدار الجنوبي له 

فإن قلنا: إنَّ المراد به الجدار الغربي آي: من هذه الجهة فیکون معنی الحدیث: أنَّ 
الجدار الذي یکون من جهة باب عاتكة الذي یسمّی: باب الرحمة كان قريب من المنس 
وهذا یفیدنا فائدتین: 

8 الفاکدة الأولی: أن المنبر السا کان نی الجانب الأیمن من مسجد رسول ا 
صا عبر وهو كذلك» وأنَّه كان في آخره هذا الذي فيه ما سأذكره بعد قلیل» ولذلك نبّه 
أهل العلم أن الأفضل في المنبر أن يكون في الجانب الأيمن من جهة المصلین الذين 


يستقبلون القبلة كما هو في مسجد رسول الله صل َعدوع لوسر وهو كذلك إلى الآن. 


و ۰ ۳ 2 ۹١٢ات‏ ۶ 
تھے بجت رارف 

8 والفائدة الثانیة: أنه إن قیل: إن المراد بالجدار هنا هو الجدار الغربي فإنّه یکون معنی 
الحدیث أن روضة مسجد رسول الله بر التي جاء فیها الحدیث: «أنَّ مَابَيْنَ مر 
ال ص سار وَبَيْنَ حجرو وَبِيُوتِه) أو (بَيْيها كما هو أصح حديثًا أنه أو آصح لفظا بای 
رَوْضَةٌمِنْ ریاض الْجَنَةِ فيكون ذلك ممتدًا إلى قريب الجدار الذي كان في عهد النبن 
صَعَهوعآلووسای وهذا الذي جاء عن بعض العلماء كما نقل ذلك ابن شبّة في «آخبار 
المدينة؛ أن الروضة تمتد ما بين الجدارين مستنده ما ذكرت لكم قبل قليل في أنَّ المنير كان 
قري هن الا ليس بس ر ھا إلا لاهن اخبال, 

أنَّ المراد بالجدار هو: 

الجدار الجنوبي الذي يكون في القبلة» ولذلك بوب البخاري ره تَحَالَى على هذا 
الحديث بقوله: (كم يكون بين المصلي وبين السترة) فدلٌ على أن المراد بالجدار هنا هو: 
الجدار الذي يكون في القبلة الجدار الجنوبي» وجاء في بعض ألفاظ الحديث في (الصحیح) 
من غير هذا الطريق التصريح بذلك. 


وبناءٗ على ذلك فيكون معنى الحديث: «كَانَ جِدَارٌ المَشحد عند المنبّرا أى: ما بينه وبين 


7 والاحتمال الثاني: وهو الأقرب وهو الذي قصده البخاري 


المنبر اما كَادتْ الشَّاةٌ تَجُورُهَا» وإنّما كان آقل نحو من ذراع أو أقل من ذلك الشيء اليسير» 
رق رت الذواع کی عن سک ال ليل فک آم ياك ار تعر دا رها بت 
على أن قرب المنبر من الجدار» وقد كان الننيئٍ لور يُصلَّ حین ذاك فأخذ من 
هذا أنَّ السنة أن من آراد أن يُصلّي أن يدنو من سترته ولكن لا يكون مُلاصقا بها وإِلّما یجعل 


28 ۰ 8س 
بينه وبينها مسافة نحوا من ذراع وهو مقدار مرور الشاه. وقد جاء حديث اخر عن النبيٌ 


هس الل و 
لوسر هذا المعنی. 

0 وهذا الحديث يدنا على آمور منها: 

۴ استحباب الصلاة إلى سترةء وقلنا: أنه استحباب لفعل النبی اة ولووسم ولم 
نقل: بالوجوب لفعله کذلك. فقد جاء فی حديث ابن عباس تنم : 37 
مر صلی إلى عَيْرٍ جدار وإنّما آورد الجدار باعتبار نّه غالب ما كان الب 
صا اھ یجعله ين لوال مسجده» فذکر هذا غ می باب الغالب» ولایکون له 
مفهومٌ أن سترة أخرى غير الجدار وإنما هو ذکر لأغلب ما يكون سترة وجاء في بعض 
الألفاظ عند الدار قطتي وغیره: صلی ای یر شىء فدلٌ ذلك على جواز ترك السترة ولكن 
الأفضل جعلها. 

قال َعَالله: (حَدَتتا امک بْنْ إِبْرَاهِيمَ 


َلَمة بن الارع قيضي عنه الأشطوائة الي عِنْدَ لمح قَقُلْتْ 


یر 
قا 


سم سن 
سی ا 
۳ 3 1 ره م 


EET eee 
e قال‎ 


الصا عند هذه الط قال إن رايت ال صَصََ سر يتَحَرّى الصاة عندها). 


هذا الحديث أيضًا رواه باسناده المتقڈُم وفيه ن يزيد بن آبي عبِيدٍ قال: ١كُنْتُ‏ آني مَعَ 
سَلَّمَةَبْنِ الأْوَع) وقد كان قريب منه له كان مولاه قال: «قَيَصَلي عِنْدَ الأسطْوَائَة الي عِنْدَ 
لمح المراد بالمصحف هنا العهدية أي: الموضع الذي كان الصحابة يجعلون فيه 
مصحف عثمان» وذلك أن المصحف إِنَّما سّوِيَ بذلك لما کنب في الصحف كما تعلمون 
ذلك» فسمي مصحمًا لذلك» وكان عند الصّحابة مُصحفٌ واحد جيل في قبلة المسجد عند 


تلك الاسطوانة وهذه الأسطوانة التي عندها المصحف اختلف ماهي؟ وأ ي أسطوانات 


و 7 و 
مسجد رسول الله صََََبِوَر؟ فقيل: إن المراد بہذہ الأسطوانة هي الأسطوانة التي تسمّی 
بأسطوانة المهاجرين أو التي تسمّى بالأسطوانة المخلّقة؛ لأنّهِ يُجعل فيها الخَّلوق وهو: 
الطيب» وهذه جاء أن النبي مر كان يصلي عندهاء وموضعها الآن من الموضع 
الذي يصلي فيه الإمام فإنَّ المحراب الذي بُني هذا مُلتصقٌ بتلك الأسطوانة التي كان الب 
وس بصلي عندها. 

وقیل: وقد جاء في أحاديث أخرى أنَّه كان يصلي عندهاء إِنَّ الأسطوانة الأخرى وهي 
أسطوانة عائشة كته وأسطوانة عائشة هي في الصف الثاني مباشرةٌ» فإذا صلّیت خلف 
الامام فأوّل أسطوانة والمراد بالأسطوانة هي: السارية مثل: هذه التي بجانبناء فأوّل أسطوانة 
کرت خلف الامام عن سارہ وهو قا بل هذه ظا عاق ت بهذا الاسم ان 
عائشة 634 كانت تمکث عندها نی بعض لاحات وجاء أن لها آسماء آخری حیث کان 

وفي قول ثالث -لکنه آضعف الأقوال-: أنَّ الأسطوانة التي كان عندها المصحف هي 
أسطوانة التوبة التي کتب عليها الآن أسطوانة أبي لبابة وهي بجانبها أقرب إلى حجرة النبيّ 

في هذا الحديث أنَّ سلمة نة كان يصلي عندهاء وصلاته عندها لیس معناه: خلفهاء 
200 ینحرف عن السترة قللاً کرت مقابلا لها علی سیل المسامتة. 

قال: «ْقَلتْ با أب مُسْلِم اراك وقوله: «أَرَاكَ) آي: آنظر إليك وأبصرك اْتَحَرٌّی الصَّلَاةَ 


سر مر چ 4 5 ۳ ۰ تھا تما 5 3 2 2 32 ۳ مہ کیہ 00 ٢‏ 
عند هده الأسطوَاتَةَ) أى: عند هده السارية فقال سلمة: (فانی ایت ای صأه وس 


٦‏ لهج 
يَتَحَرَّى الصا عِنْدَهَا) هذه المسألة فيها أو هذا الحديث فيه مسألتان: مسألة فقهية ومسألة 
أصولية: 
© فأبدأ بالفقهية وهي: الموضع الذي صلَّى عنده النبی عبر تبيّن لنا نها 
أسطوانتان: المخلّقة وأسطوانة عائشة ومكتوبٌ عليها هذا الاسم إلى الآنء أنَّ الصلاة عندها 
سنّةٌ أو أقل أحوالها أنّها من باب التأسّيء وممّن نص على ذلك من الأئمة الإمام مالك 
ردان تَعَالَى فقد نص على هذاء وهو ظاهر كلام جماعة من أهل العلم ومنهم الإمام أحمد 
وغیره» ومرادهم بالصلاة هنا كما نص مالك أي: النافلة وأمّا الفريضة فان الصف الأوّل 
أفضل ويمين الصف أفضل وذلك أنَّ الأسطوانة في الصف الثاني على يسار الامام» ولكن 
الصف الأوّل وعلى اليمين أفضل نبّه على ذلك الإمام مالك وحن َعَالَى. 
© وهذا الأمر مب على قاعدة أصولية وهي: آفعال لب سر ما دلالتها على 
الأحكام الشرعیة؟ وقد بيّن العلماء أن أفعال النيي صَعَ ليست نوعًا واحدًا بل هي 
@ فما كان بيانًا فانه يأخذ حکم مابیّه كما قال النبی عم «حْذُواعَني 
نَايكَكُمْ؛ و١صَلُوا‏ ما رم 0 ني ھی وهما حدیثان لس عدي واحذا. 


@ وإن كان ما جاء عن النبع صََللهملِتهِوَسَلر من باب الجبلة والطبيعة التي تكون جبلة 


۶ 


یں 


الآدميين أو من طبيعة وعادات الناس في ذلك الزمان» فان آکثر آهل العلم ول ضینل 
على الإباحة فقط» ولا يدل على ما سوى ذلك. وإن كان من أهل العلم من يقول: (إنَّه قد 


يرقى إلى التأسّى به» ولا نقول: الاستناد» كما جاء عن أحمد أَلَه قال: (إنّما تسریت لأن النبیع 


9 : سے ANOS‏ 
ی ری ناوارف 
اهوم تسّرى) وجاء عنه آیضا لما مکث آکثر من يومين قال: الا آزید عن ثلاث كما 
فعل الب موسر في غاره» یواسم وهذا من باب التأسّي وان كان أمرًا جبلیّا 

طارتّا. 

سی و تہ 
مر یتحرّی الفعل» وهو ما جاء عنه هناء فقد کان النبيٌ يدوسم يتحرّى 
سس سس سس یت 
وعدمًا. وعلى العموم: فأقل الأحوال هي التأسّي في هذه المسألة» وهنا فرق يجب أن ننتبه 
وأخرج عن موضوع الحديث قلیلا كان بعض الصَّحابة -رضوان الله عليهم- في التأسّي 
يتأسَّى ہما كان الب صََهعَبم يلازمه ویتحراه» وبعضهم يتأسَّى به في مطلق ما فعله الب 
مر ولو مره ومن هؤ لاء ابن عمر وَدَليََعَنْهُ ولم يُوافقه كثيرٌ من أصحاب النبيّ 
صا یو أقول هذا لِم؟ لاد بعضًا من الأخبار التي وردت عن ابن عمر ية عه قد 
یم يضر انس اما هی مهد روی ی دا ضر 
یهن كان يجعل يده على زمَانة منبر النبيئ صا 7 وإنّما فعل ابن عمر ذلك لرأيه 
في التأسّي فحیثما وضع النبش صا َوه يده وضعهاء وحيث ما صلی صلّی. وحيث ما 
وقف وقف» وحيثما جلس > جلس» ولم يكن مقصد عبد الله ابن عمر تلع التبرك بذلك» 
ولم ینقل عنه ذلك البتة» فلم یکن فيه تر د بأثار رتا فيه تاي والخبر الذي نقلت لک 
رواه الجهظمي باسناده في کتابه (فضل الصلاة على النبی ووس . 


إذن: فمعرفة مقاصد المعاني والأخبار والاثار مفيدٌ في فهمها بل وفي تخصیصهاء ولذلك 


فن المقصد من کلام المعصوم صل ا نت 
فيه القرار. 
ولا شك أن من أحبّ شخصًا حاكاه وان لم يكن في محاكاته جر وتّما یکون من باب 


ہی 


التأسّي كما جاء عن أنس تلع في (الصحیح) «أَنَّهُ ان ب 6 تم الدَبَاءَ في الم لان ا 


٦ 


A 


صأَال هه وس مه فلا شك ان من حب شخصًا حاکاه» ولا يمكن أن يحاكيه إلا لمن علم 
سنته وهذه مهمة» فمعرفة السنة ومعرفة الأخبار ومعرفة الصحیح من السقيم مهم لتصدق 
فیها كمال المتابعة والتأسّيء وأهل العلم ومنهم أبو الخطّاب یجعلون التأشي معنی آشمل 


من الاستنان. 


نصَلي م مَعَ التي صا مر الْمَعْرِبَ دا تَوَارَتْ بِالْحِجَاب). 

هذا الحديث حدیث سلمة ضرع بالاسناد المتقدم فيه: «کتَا» أي: الصحابة «نصلي مَعْ 
ای صا تور الْمَغْرتَ) آي: صلاة المغرب «ذ تَوازت بالججاب» هنا التي توارت 
المضمر إِنُما هي الشمس آي: توارت الشمس بالحجاب. هذا الحدیث فيه حکمان فقهیان: 

© أوَّل هذین ال حكمين: وقت صلاة المغرب أنه يبدأ بغیاب قرص الشمس, فإذا غاب 
قرص الشمس واختفی عن النظر بذلك أن یکون قد تواری بالحجاب فلم یمکن النظر آي: 
أن ينظر إلى القرص بما بحجبه من الأرض» وهذا مر مهم. 

إذن: «بالججاب» أي: بما يحجبه من الارض فحينئٍ یکون قد دخل وقت صلاة المغرب 


وان كان قد بقي بعض شعاعها فيفطر الصائم ويجوز حينئذٍ الصلاة» وهذا الحكم الأول وهو 


۱ ث۵ سے نا ا 2 5 
واضح. 

الحكم الثاني: أخذ العلماء من ذلك استحباب صلاة المخرب في أوَّل وقتها؛ لأنّه 
قال: اکنا تُصَلَي م تع الس َو مرب دا تَوَارَتْ فهذا يدل على دخول الوقت 
وعلی الصلاة ولذا امع العلماء ل صلاة المغرب خاصة الفورية في آدائها حي إن آمل 
العلم لما جاء عن النبیع صد لوسر حدیث: از کل 5 ن صلاة) قالوا: «مستحت 
الصلاة بین کل آذانین ونا المغرب فنّه ا ل الافضل المبادرة فتکون الاقامة بصلاة 
المغرب بعد الثداء مباشرة لکنه جائز لعموم الحديث» ولیس مندوبًا على سبیل الاطلاق» 
وان کانوا بقولون: «هو جائ وله آجر»» لکن الأفضل أن يبادر بالصلاة لأجلهاء : نعم بالغ 
وف اء فا د موف الما الا يطيل في القراءة)» لکن قد ثبت «أنَّ الا 
ور را في صلاة الم رب بشورّة الاغرّافی» وبالغ بعضهم وکلا هاتين المبالغة 
الشافعية آو بعضهم. 

ال هذا أن متا الوت د ا عل مان الك 


7 نہ م - اقوں ھا ۱۳ ا ۳3 مه ب ق ار 0 و ا سے کے اص له مرج 6 
قال رها 1 (حدثتا ابو عاصم عن يزيد بن أبي عبید عن سَلمَة بن الاکوع EES‏ 
و ا کا ام 9 ۳ 


اي صلی حور بَعت رجا يادي في الناس يَوْمَ عاشوراء ان من َكَل ليم ا 
رھ ی کوک 
: 0ھ 


مر الت صا ER e‏ 


سی عن سو 


وَمَنْ لم يك أكَلَ فَلْيَصُمْ ان لیم يَوْمُ عَاشُورَاء' ...). 


2 
کت 
3 


هذین الحدیئین آوردهما المصتف من طريق الشیخین وکلاهما رواه عن يزيد ابن أبي 
عبید بالاسناد المتقدّم» فأوّل هذین الشیخین هو آبو عاصم النبیل الضَحّاك بن مخلد المتوق 
سنة منتین واثني عشر أي: أنّه توفي والبخاري ره تَعَالَى ابن ثماني عشرة عامّاء وأبو 
عاصم من أئمة الثقات الذين رووا كثيراً من الأحاديث وله مصنفات مفردة وان كانت قليلة» 
في هذا الحديث بلفظه الأوّل: ای صَلَّى لوس بَحَتَ رجلا يتاي في النّاسِ یوم 
عَاسُورَاء إِنَّمَنْ أكلَ لیم أَوْكَلِيِضُعْ ومن تم يَأَكُلْ فَلا يأكُلْ) هذا النداء من النبيّ 
وس كان قبل فرض رمضان أو صوم رمضان» وكان حينما أوجب الله عمجل على 
الناس صيام يوم عاشوراء» وذلك أن صيام يوم عاشوراء كان واجب) ثم إِنّه بعد ذلك رفع 
وجوبه بوجوب صيام رمضانء وذلك أن من أهل العلم من يقول: اإنَه نسخ وبعضهم يقول: 
اليس بنسخ) لاه بقي المندوب والأمر المطلقء وإِنَّما سقط الإلزام به ولكن المشهور في 
تعبير الفقهاء تعبير بان نُسخ ذلك. ولكن النسخ لیس بصيام رمضانء ولكن ریما بغيره من 
الآدلة الدالة على نسخه. 

هذا الحديث مما يدل عليه من الفقه فيه أنه قال: ان ۱ کل لیم استفاد العلماء من 
هذه الجملة حكمًا وهو أن من صار من آهل الوجوب للصوم بأن زال عنه المانع الذي يمنع 
من صحة صومه فإنَه يلزمه الإمساك في نمار رمضانء وصورة ذلك لو أن امرءً بلغ في نهار 
رمضانء أو أن المرأة انقطع حيضها بأن رأت إحدى علامات انقطاع حيضها كالقصة 
والجفاف التام ونحوه في أثناء هار رمضانء أو أنَّ المجنون قد أفاق» أو أن المسافر قد حضر 


من سفره وأصبح حاضرًا فهنا زال المانع الذي كان مبيحًا له السفر» فإن كان لم يأكل شین 


9 بش سس سے HEY‏ 
فإله يلزمه أن یکمل صومه» وصومه یکون صحيحًاء لکن صومه لا یسقط عنه الواجب [ذا 
كان الصوم واجبًا ووجب في ذمته. 

وأمّا إن كان قد آکل فأخذ العلماء من هذا الحدیث لزوم إمساكه كذلك؛ لاله قال: «ن مَنْ 
کل ْم ولذلك قال العلماء: (إنَّ من کان مسافرًا مفطرًا في سفره ثمٌ حضرا ومعنى قولهم: 
نه حضر) أي: دحل بلدة استيطانه «أو دخل بلدة غير بلدة استيطانه مجمعًا الاقامة فوق حدٌ 
الإقامة فما زاد -وهو واحد وعشرين صلاة- فإنه حینثلِ يلزمه أن يمسك لحرمة الشهر» 
ویلزمه القضاء 1ه آفطر ادل النهار احتجاجا مهذا الحدیث. 


واللفظ کان یعنی: نحو ما نی الا الاوّل. 


وه 


خر ۶ 
ور 3 
د آتے 


هه قال کنا جُلُوسًا عند التب صَعَِه 8 بجَتَارة الوا سے ايها کال هل 


3 .3 2 اع 


"+۹۶۹٤ 720 008‏ 
دنه د 7 علیه). 


هذا الحديث حديث سلمة تة فيه آنهم 7 2+ الب صا 7ئ( 


ص 


نی بِجَتَارَةٍ) والنبئٌ صا لوسر في آغلب الأحيان يصلي علی الجناتز في خارج مسجدہ إ 


على ابن بياضة فصلی 3 مسجده ت٢‏ وس وکان يصلي علیهم في مصلی الجنائز في 


لفضياةالشَيَح دعب عبدالسلام نج اشوین ور 

الجهة الأخرى من المسجد إلى خارج مسجده صن له وس ار قلعت نز 

عَلَيْهِ دَبْنٌ؟ قالوا : لا سؤال النبع صا ور هل علی ال دين یدنا علی آمور منها: ان 

الحقوق المتعلّقة بالمیّت وبترکته أربعة: 

٭ آولها: مؤنة تجھیزہ. 

* نم سداد الدین الذي عا وة م من الدیون الدیون التي هاف بعین الترکة بان تکون 
فيها رهون. ثم تنازع العلماء أيقدم دين الذي هو حقٌ لله أم الدین الذي یکون لحق 
ےا 

٭ والحق الثالث: نما هو وصيته التي آوصی بها في ثلث ماله. 

٠‏ ثم الرابع : باقي المال يذهب إلى ورثته. 

٤‏ +9۶۹ وو 

ما عداه لا التجهیزه فإنَّ التجهیز مقدَّمٌ ولذلك أوتي بالجنازة مجهزة فدلّ على أَنَّ من الزم ما 
لعل بالمیّت سداد دینه وقضاء حق لله 5 إن كان ديكا لله وحق العباد من ترکته فاه 
تخوس يديع كما اون ار امه انیت ال پل و اه نیع 
وقوله: «قَهَلْ ترَكَ شَيَْا؟ الوا لا» أخذ منه بعض أهل العلم أنَّه لو كان قد ترك شيئًا لدلهم 
على قسمة التركة وأخل منه بعض أهل العلم أنَّ من نعمة الله كل أن يموت وهو خقيف 
الحال ليس له مال» فکلّما قلّ ماله كانت دلالة على ما یخففه الله عم مما يُسأل عنه يوم 

القيامة وذلك نها جاءت في سياق مدح اَل عَلَيْه دَيْن؟ قالوا: لا قال قَهَلْ ترك سَيْنا؟ الوا لا» 


والننيئٌ َو كما تعلمون مات ولم يترك شيًا وما خلّفه كان صدقة. 


شس سے ANSE‏ 
رج سے ے 0 ۱ فيا ب 
3 0 كه و ات 0 2 27 
قال: «فَصَلَى عَلَيِْ ثم آتي بِجَتَارَةٍ آخزی» طبع الفرق بين الجَنازة والجنازة, أنَّ الجنازة 
بالفتح هي المحمولة» والجنازة هي التي تحملها وهم الأشخاص الذين یحملونہاء 
فيحتملون أن تأتي بالفتح وبالکسر معًا. 
م و 7 ی ۳ مر مس ہے ۳ و م لو 
قَقَالُوا: ا رسو الله صل عَلَيْهَا قال هَل عَلِيْهِ دَيْن؟ قیل: نَعَمْ قال فَهَل د ترك شينا؟ کالرا 
ثَلانَّةَ دنانیر فَصَلَى عَلَيْهَا) أي: فقضى الدَیْن من التركة وهذا يدل على التقديم. 
ف عن رش 
(نم آذ 


ثم ی با لاله مَقَانُوا : صل عَلَيْهَا قال هَل کر ك شَيْنًا؟ الوا : لا قال: فَهَل عَلیّه د: يُن؟ قالوا 
لاه دنَانِيَ قال: صَلُوا عَلَى صَاحِبِكُمْ) هنا قول النیٌُ مدوم «صلوا عَلَى صاحبکم؛ 


2 


3 


من أهل العلم من قال: «إنَّ هذا الحكم نسخ) ووجه نسخه أ التق ءوس يرم أن 
مات بوقليه ذل فان عهاسَلوالسَلام دَيْنه» ولذلك لم یترك الب صلَ ور الصلاة على 
آحد من أصحابه بعد ذلك ممّن عليه دَيْن. 

وقیل: بل إِنّهِ باق محكم ولكنه ليس على سبيل اللزوم» وإِنّما هو خاصٌ بولي الأمر فی من 
رأى مصلحة في ترك الصلاة عليه اما لكونه فعل جرمّا عظيمًا أو نحو ذلك كالغالي وغيره. 
ولذلك العلماء يقولون: «لا تترك الصلاة على أحد وإِنّما يتركه ولي الأمر أو أهل الفضل» إن 
كان قد فعل شيئًا ضرره متعدٍ لكي يتأدب الناس وينزجروا عن فعل ما فعله ذلك الشخص 
مہ ویو دہ 
ال بو قََادة: صل عَلَيْه یا سول الل وَعَلََ َيْنُّ) قوله: «وَعَلَىَ ین هذه یذکرها 
أهل العلم أنّها كفالة بالمال وهي التي یسمیها الفقهاء بالضمان فأبو قتادة نع ضمن 


7 کۓ عر 3 ک ۰ ¢ 
ذلك الرجل الميّت» ضمن دیْنه» وأخد من هذا الحديث أن الضمان الذي هو كفالة المال 


7 
و 


قال: «قا 


تجوز وان لم یعلم وان لم يأذن المکفول عنه ولا المکفول له معًا؛ لأن النبی له وس 
آمضی ضمان آو كفالة آبي قتادة والمکفول عنه میت والمکفول له غائب فهذایدلنا علی 
ذلك» والکفالة كما تعلمون هو: ضم ذمة إلى ذمة في التزام الحق فتصبح الذمتان کلاهما 
مشغولتین بالدَيْن فلا تبرأ ذمة الميّت بالکفالة وإِنَّما بأداء الکفیل الدین» آقول هذا لِ؟ ان 
بعض الابناء لمّا يموت والدهم فيأتيهم بعض الدیانة فیقول: دين آبيك إكفله» فيتحمّل الولد 
قينا لست له استطاعة بسداده من باب الکفالة ویظن انه بذه الکفالة ارا ذمة والده ولیس 
بصحيح» بل ما زالت ذمة أبيك مشغولة نعم إن كنت ذا قدرة وملاءة فاقض دين آبيك وان 
لم تكن كذلك فلا تتحملنٌ شيئًا تعجز عنه ویکون سببًا في تعطیل مصالحك وربّما دخولك 
آحبان للحبس الاحتياطي وغیره» فليس في الكفالة ب وإنّما البنَفي أداء الدَیْن» وانظر الفرق 
بين الصورتين. 


قال مَمَداللَة: (حَدَتَتا بو عاصم عن يزيد ب بن أبي ید عَنْ سَلَمَةَ بن الأكوّع ول 


کي 


ك0 م تي بِجَتَارَةِ لِيُصَلَّيَ عَلَْهَا فقال : هَل عَليْه ین دَيْنِ؟ قَالُوا: ل مَصَلَّى عَلَيْهِ 
تم آتی بجَتَارَةٍ أخرَّى ال هَل عَلَيْهِ من دَین؟ قالوا: عم قال: مراك سک تا كال الى 


هذا الحديث مثل السابقء وإنّما آورده من طريق شيخ آخرہ وحُقٌ للبخاري أن تفر ات 


روی عن أبى عاصم النبیل» كل له ذلك زمر يعني: من اق الستة بالتخریج عنه. 


قال مه (حدٿتا بو عاصم الضحال بْنْ مَخلد عن يزيد بن أبي عبد عَنْ سمَلَمَة بن 
کور "ا 2 کم و سک 5 ا ہ خر - 2 ہے و 


ہے ۳ ۱ 
9 ۹ ے 2110۱1۹۱3۹ اہم 
aa‏ داد هاره 
۰ 
€ سس ے کو کت 
ل و و 


الترَان؟ قَالُوا عَلَی الْخْمُر اة قال اكُسِرُوهًَا وَاهْرقُوهَا قَالُوا ألا نهريقَها وَتَْسِلُهَا؟ قا 


8 ]>> عو مه یا تی ا 00 تشر ی رجہ ود ج و یں سے ٥‏ 2 
ان رگا وى الل مولن لل اک لاف فا 


Gx 


في هذا الحديث أن يوم خیبر رأى ال مور نيران توقد يعني: على قدور فقال: 
«علاع توقد هَذِهِ التيران؟» ما هي القدور التي تطبخ فیها؟ اقَالُوا عَلَى الْحْمْر ای فرق بین 
الحَمُر والخمّر» الہُمُر بسکون المیم جمع آحمر أو حمراء وأمّا الحُمُر بضم المیم فهو 
جمع حمار فالذي في هذا الحديث بضم الميم» وأمّا الحدیث الذي ورد في فضل ال رکعة 
الراتبة في ركعتي لصلاة الفجر یر ین خر الم آي: الحمراء النّعم الحمراء فانتبه فن 
بعض الا خوة والطلبة قد یخلط بين اللفظين» فیجعل الفضل خيرٌ له من الخُّمْر جمع حمار 
وهذا معتی فاحش. 

المقصود: أن الْحُمْر جمع حمار وهي نوعان: | ما إنسية وهي المسمّی بالاهلية واِمًا 
وحشية» والوحشية جائزة وسأتكلم عنها بعد قليل. 

ا والمراد بالإنسية هي التي تركب ويجعلها الناس معهم في الخدمة وهي الحمر التي 
نعرفها والمشهورة بشتى أشكالهاء وهذه كانت جائزة في ول الاسلام ثم حرّمت بعد ذلك 
کا ای را وك سا کات ح او ركو تما رالات ام شخ 
صَعَ مر باهراق القدور وغسلها فدل على نجاسة ما حوُم أكله. 

© النوع الثاني من الخُمْر: الحُمْر الوحشية» ولیس المراد بالُمر الوحشية المخططة 
فإن هذه المخطّطة ليست في جزيرة العرب» وانّما هي موجودةٌ في افریقیا ولیست موجودة في 


جزيرة العرب. وإِنَّما الحُمْر الوحشية التي كانت في عهد النبيت مسر هي نوعٌ من 


الغزلان» ومشایخنا یقولون: هي نوع من الوضيحي قريبة من الوضيحيء نعم قد انقرض 
آغلبها لم يبقى منها إلا قليل» فیسمون بعض الغزلان بقرًّا وحشیا ویسمون بعض آنواعه خُمْرًا 
وحشية لشبهها بالحمار من حيث حجم الرآس أو شبهها بالبقر من حیث العینین وهکذا فهي 
ليست الخُمْر المخطّطة ولیست الحُمْر الأهلية إذا توحشتء وإنَّما هو نوعٌ من الغزلان ربّما 
تغيّر اسمه الآن فأصبحت له أسماء أخرى كالوضيحي وغیره الله أعلم ما الذي يكون اسمه 
لکن تعارف مشایخنا عن مشایخهم عن قبلهم أن المراد بالخمر الوحشیة لماعو تو می 
الغزلان. 

فقال: «اکي وكا وهريقوه ا تالا ألا رها وتف لها؟ قال اغسلوا» آمر التب 
صا ور بخسله یدل على امیا راس يعدم کسر ال نية بدا علا الاناء وان 
باشرت النجاسة فيه فاه یکون طاهرا إذا زال عله النجاست وهذا ما يست بتطهیر النجاسة 
الطارئة» وفیه باب عند آهل العلم في النجاسة الطارئة. 

قال رَيِمَدانَُ: (حَدَنَنَا مُحَمَد بن عَبْدِ اللو الأنصاري قال حَدَتَيِي حَمَیذ آن أَنَسَاحَدَتَهُمْ 
ا کیٹ پوت پور ضر او و 
اة اووس ل مممی م اللضر نس ؟ یه ابع شول اللہ لا 
وَالَّذِي بَعََكَ بالحق لا تکسر ٹییٹھا فم ی نش تات الل قاس کنیس اور افقال 
ال مرن من عباد اللو مَن لَوْ اَفْسَمَ عَلَى الله لَأَبَرَهُ " راد الْمَرَارِيُ عَنْ حُمَيْدِ عَنْ 
تس فرضي الْقَوْمُوَقَبلُوا الأزش). 


هذا حدیث محمّد بن عبد الله الأنصاري وهو محمّد بن عبد الله بن المثنی أنس بن مالك 


5 ست ا 
كته البصري قاضي البصرة وکان مُعمّرًا توفي سنة مثتین وآربعة عشر آي: حینما كان سن 
البخاري عشرون عامّا وهو من الفقهاء ولذلك فان أحاديثه في الفقه» والفقیه إذا روی حديئًا 
في الفقه فإِنَّه یضبط آلفاظه ون كان المتقن من رواة الحدیث قد یکون ینقله أدق. 

قال: احَدََني ا ابن عبد الرحمن هو الطويل 3 ار وَحْمَيْدٌ من خاصة تلامیذ 
أنس -رضي الله عن الجميع -. 

قال: «حدلم هم أن ریب بیع وهي ابه اضر کسَرّت تیه جاریة) الثنيّة هي الأسنان التي تكون 
في المقدمة فكسرتها «قَطَلَبُوا الأزش» الأرش هو ما لیس بالدية وإِنّما یکون دون ذلك فیسمّی 
الارش فقدر بالنسبة. 

قال: «وَطَلْبُوا لو فاقوا الى صاله يرسآ أي: أن أهل الجارية وهي الرُييّعَ 
طلبوا العفو «قَأبوا و ی ص هم رم بالتصاص َقَالَ انس بْنُ انضرا وهو 
آخوها. قال: قد 2 بع با سول الله لا وَالَِّي بعك ال لا نکر وهذا منه 
نع ليس من باب الاعتراض على الحکم وإِنَّما من بيان الخبر في المستقبل» وانظر 
الفرق بينهماء ليس من باب الاعتراض وإِنَّما من باب الإخبار» وبعض الناس یکون عنده أمرٌ 
يقع في نفسه فیقع كما وقع في نفسه» وهو الذي يسميه بعض الناس إن كان مبنیّا على مقدمات 
سمي تفرّسًا وان كان غير مقدمات سمي عند المعاصرين بالحاسة السادسة أو غيرها والله 
أعلم ماذا یسمّی» فأنس یلع بن النَضْر لم يقصد الاعتراض وإِنَّما أراد الإخبار لن يكون 
ذلك ف المستقبل يه 


فقال له النبی صَألن و يا نش في كاب الله لْقِصَاصٌ) قوله: «في کاب الوا الذي 


في کتاب الله عَرََجَلَ هو حكاية القصاص عن من قبلناء ففي قوله: «ني كِتَابُ الله القَصاض) 
قیل: إِنَّ المراد القرآن» وبناءٌ على ذلك: ففي هذا دلیل على أنَّ شرع من قبلنا إذا ورد في 
شرعنا فإلله يكون حجة ما لم يرد في شرعنا ما يعارضه. 

وقیل: إن المراد في قوله: «ني كِتَابُ اللوا أي: في شرع اللہ فإنّه يصح أن يقال: کتاب الله 
أي: شرعه سُبْحَاتَُوتعَالء والمعنيان متجهان. 

قال «فرَضي الْقَوْمُ وَعَقوا وعفوا بعد ذلك. (قَمَالَ التب ورن من عباد اللہ مَنْ 

لو اَنْسَمَ عَلَى الله بر قوله: سم عَلَى الوا يعني : آنه أخبر عن أمر في المستقبل ليس من 
فعله ولکنه أقسم» فقال والله كما فعل أنس نع فن الله يبره حين ذاك» ولا یکون ذلك 
من باب الامتحان لینظر هل يبر الله عَرَِجَلّ قسمه آم لا؟ فهذا لا یجوز بل إِنّه منهین عنه» بل 
قد زجر منه العلماء شد الزجرء ولا یکون من باب التألي على الله بقوة إيمانه وعظیم قدره. 
وإِنّما الله بل یجعل بعض الناس على سبیل الاطلاق في کل ما یقسمون وبعضهم في بعض 
آحوالهم إذا آقسموا على شيء تيسر» فبعض الناس یقول فلان لا يحدث له كذا إمّا بیمین أو 
بعدمها فیکتب الله عََمَجَلّ ويقدّر ما جزم به ذلك الرجل. 

إذن: فقول النبيٌ صا وس ان من عباد اللڑا قد یکون "من تبعيضية للأفراد وقد 
تكون "من" تبعيضية لأفعال العباد كما ذكرت لكم قبل قليل. 

قال: (فجاء في بعض الألفاظ «فْرَضىَ ي الْقَوْمُ لوا الأَرس») أي: بعد قول آنس ذلك. 


قال وَعَدللَة: (حَدَنَتا امَك بن راهيم حدننا رید بن أبي ید عَنْ سَلَمَةَ کته قال 


و rd‏ تی کم 0 7 
مه 


بای الت مور تم عَدَلْثُ لی ظل الشجرة فَلَما عفت الاس 


ال يا يا ابن الأوَع 


@ هذا الحدیث فيه فضل سلمة وغیره من الأنصار رتش فمن فضل الاوّل آنّه بایع 
لنب صا ی تی رکا زادت المبايعة له له كلما دل على اختصاص 
ذلك الرجل وفضله ولذلك يعد هذا الحدیث من فضائل سلمة اعد 

@ الأمر الثانی: أن الصحابة کانوا یبایعون النبی صلا لقي عن الموت فهذا دل علی 
فضلهم. فهم قد باعوا آنفسهم وأموالهم وأهليهم وتركوا ديارهم وأعني: بذلك المهاجرين 
لله عَرَجَجَلٌ وکل من بايع على شيء لم برجم لیه» ولذلك حََرّم على أن يرجعوا إلى أموالهم 
وإلى بلدانهم ونوا عن الاقامة في مكة بعد مهجرهم فوق ثلاث وکل ماتركوه وخلفوه من 
الأموال في مكة فاٍنها ليست لهم كما قال النبيئٌ ص وس ار: مل د رل نا عقیل من رباع» 
إل كان من تأوّل بعض الصُحابة -رضوان الله عليهم- والاجتهاد» فهم دائرون بين الأجر 
والأجرين من اجتهاد بعضهم نع 

فالمقصود: أن هذا الحدیث یدل علی فضل ال اا واختصاصهم بهذا لی را امن 
سس وی 
تارف ولکن لمر البشری ق ذلك ما است ستبشر به الصحابة لما سأل بعض أصحاب النبین 
مر النبی اهيوسا عن الرجل يُحب القوم ولمّا یلحق بهم فقال: ١هُوَّمَعَهُمَ)‏ 
تچ سو مہ رر وت 


ےت 


يجمعنا وإِيّاهم مع الشهداء والصدیقین قالسم و حسن مستقر. 


0 س وس اکر ورڈ ٥‏ 206 جا عضوي ۶و 7 ےہ 2 جو ل کے کا 6 رز چک 

قال رَمَهاللة: (حدثتا المَکی بن ابراهیم آخبرنا يزيد بْنْ آبي عبَيْدٍ آنه آخبره قال 
و گت مه ی یج 92 ° 

حرجت مِنْ الْمَدِيئَةِ ذاهبا نَحْوَ الْغابَة حَتّی إِذَا کنث بع العَابَةٍ فيي غلام لعبد الرحمن بن 

سج مرو م2 4 ر ا و سے 1> 28 و ۳ 2 ا 

عَوْفٍ قَلْتُ: وَيْحَكَ ما بك؟ قال رج لبي ايوس فلت: مَنْ آخذها قال 


از ي تن ر ا 


عَطَفَان وَقَرَارَهُ صرحت تلات صَرخات أَسْمَعْتٌ عا بین لابتیها: با صباحاه یا صباحاه نم 


4 
8 


8 سیسات 


قاس جر و و 


۳ هُمْ وقد آخذوها فجَعلت آزمیهم وَأَقُولُ 

ستنقذتها منهم قبل آن يَشْرَبُواء فلت بها آشوفهاه فلقيني التب مليوس فقلث: یا 
رشول الل إن القَوْمَ عطاش وَإِني أَجلتهم أنْيَْرَبُوا سیم انث في إِنْرِهِمْ قال یا ان 
الأكوّع: مَلکت فأشجخ إِنَ الْقََْ يُقْرَوْنَ في قَوْمِهمْ). 

هذا الحديث فيه ما فعله رلته وما کان لكا حذت لقاح النبيّ صا وس أخذها 
قومٌ من غطفان وفزارة وهما قبيلتان من العرب» وكان سلمة رنه سريع الجري وكان 
يمشي على قدميه جريًا سريعًا ولا يكل من مشیه قال: «فَصَرَحْتٌ ثلاث صَرَّحَاتِ) وكان 
صوتہ مرتفعًا ذا دوي» والعرب يعني: تثني على من كان صوته عاليًا في الحروب؛ لان 
الصوت تین 

قال: انت مَعت ما بین لایتیها: با صباحاه 70 0 
ل ا 


اساھ داكا ا 


خذوها» وهو طبعاً على قدمیه افحعلت 


و ۳ شم ۳ 
٦7ھ‏ انها بْنُ الأفوّع وَاليوْميَوْمُ لضع هذا الرجز الذي قاله سلمة 5 هَن وان مدا 
لنفسه لک مشي الخيّلاء والثنائي في بعض المواضع مستحبٌ ومنه عند التقاء الصفين؛ لاه 
نت سا نت 

وق آخر الحدیث ان النبيّ ور قال له: ىا اب الأوّع: مخت قأشجخ» أي: 
ملکت آي: تخلّبت عليهم آي: فأحسن لهم واعفو عنهم. (إِنَّ الْقَوْمَ يُقَرَوْنَ في قُوْمِهِمْ ی: 
نهم الآن وصلوا إلى آهلهم وهم يطعمون عندهم وهذا من نبوة النبیی یوم 


وإخباره لواحي الله عَرَبَجَلَ له 


وخمسة عشر» قال: «حَدَّنَا) حريز بن عثمان هو الرحبى ي أبو عثمان الشامي وهذا الاسناد 
شامي» وتوفي سنة ست وثلاثين ومئة. NES‏ وبْنَ سرا ر توَلِلعَنْةُ شامی كذلك. 


یا اا“ 
۱ 


«صاحت ال صل مويك قال ارات لین ََأَلنَةءَلتَوِوَسََرَ کان شَیْکًا؟ قال كَانَ في عَنْفَقيه 


را لق ار س یکرت الف واا ربعو أو الخعسية 


أو ما بعد ذلك بقلیلء «في عَنْمَقَيِهِ العنفقة هي: الشعارات التو فك نے و ۶ 
وماد بعل ی 2 ھی ر 


و بیض) قوله: «شَيْځًا» أي ۳ 


هذه تسمّی : عنفقة وقوله: اشَعَرَاتٌ بیض) النبئٌّ صا ا لم يشب شمره كله وها 


شاب بعض شعره على الأصح» وقد اختلف في عدّها فقیل: إِنَّها بضع عشرة شعرة» وقیل: 


وس تک 


إلهنا عشرون شعرة التی شابت منه ‏ عرش وهذا الشيب الذي كان ف 
َه سو الوا 
العلم الأخبار والأشعار التي جاءت في الشيب وفضله وحكّلوه بعض #وَجَاءَكُمُ النَذِیرٌ4 
[فاطر:۳۷] قيل: إِنَّ المراد بالنذير الشيب وغیر ذلك. 

© من المسائل المهمة أنَّ قول عبد الله بن دسر را هكن رأى الشيب في لحية الس 
مور وعنفقته» هل يدل ذلك عل أنه مد اس فترك الخضاب» 
ظاهر الحدیث أنّه ترك الخضاب ولم یختضب» وجاء نی ت اف لحدیث آنس ا 
اختضب. فجمم بعض آهل العلم في ذلك وهو الامام آحمد أنَّ الخضاب سن مرّةٌ يقول: 
«اختضب ولو مر في العمر» وما زاد للمرّة فإنّهِ یکون دائرًا بين الاباحة والأولی والتحقق 


الستية بمرّة؛ لأن النبى مر فعله ثم ت رکه فأصبحت الشعرات في لحیته بیضاء. 


سے ت 0 ۳ ۳ 3 3 س٥‏ ا ۳13 3 ی 
قال يَمَداللَة: (حَدَّنَنَا امک بابرا اچ 
م اپسپ ٣‏ تہ ےید ي ۳1 o‏ 08 2 و 28 E o7‏ 2 
07 لم ما هَذِهِ الضربة فقا ل هَذِهِ ضَرْبَة آصابتني یوم حَيْبَرَ قَقَالَ الناس 


عير و معن و 


صیب سَلَمَة تلع مر فَشت فيه لات نات ما اشتکیتها تی السَاعة). 


رم سے 


2 ف هذا الحديث ۲ 


0 


© المسألة الأولى: بركة النبئ صَعَیوسر ولا شك أنَّهِ ب رکف وآثاره مباركة کذلك فقد 
كان الصّحابة یتبارکون بريقه وموضع شربه من الاناء ویتبارکون بشعره عَیهسَراسَااش 
وغير ذلك من آثاره صا للع المتعلقة ببدنه» ومن بر کته نفثه بريقه دالا کد 2 على 


المريض» فمن أثر هذه البركة شفاء سلمة وغيره من الصحابة -رضوان الله عليهم -. 


و 8۵۰ 4 BEN‏ 
ہے لہے_ 7 0 + 

ہے سر ے ٹر بد ورن 
© وف هذا ال حدیث مسألة أخرى وهو: مشروعية النفث عند الرقية سواءً كانت الرقية 
بقرآن آو بدعاء ونحو ذلك» وقد نه نمث الشی ااه اووس ثلاث نفثات وهذا يدلنا على 
النفث وأن یکون ثلانّاء وظاهر الحدیث أنّه لم یکثر النفث وإنّما ثلاث ولذلك ليست عند 


کل آية إذا فرأت تنفث وإِنَّما عند انتهاء السورة أو عند انتهاء القراءة. 


7 سے و کو مر سم ور 7 ا ا ا یں کپ و وی و سور و فان ری 
7 2س سے سے کا ق مرج کی کی سو ی یں بآ 2 و عم ی "تفط یی کہ و و ی وف سی 4 
الاکوع تة قال روت مع النبيّ ةوسا سَبْعَ غزواتِ وغزوت مَع ابن حَارثة 


هذا الحدیث فيه أنَّ سلمة بن الأكوع قال: «غرَوْت مَعَ لس وسار سَبْعَ) وني 
بعض نسخ «البخاري» «یسْعَة» وهذا وجَّهها القسطلان بأنّها زيادة غزوتين وهي: عمرة 
القضاء وعمرة وادي القری؛ وم قال: «وَعْرَّت مَعْ ابن خارنة» آي: أن النبی ااه اووس 


اس ان و ھکاس ےھ اس اليه ری دي" 


لأنّه أكثر القتل فقالوا: حرق الناس» وهذا يدلّنا على فضله نة سلمة حيث غزى مع 


rhe ۳۹ 5‏ ر کا کس ہے و ےآ 9-7 3 ٥س‏ ر 2 0و2 97 عم یر - ها حم م 
قال وَجمَةَاانَهُ: (حدثتا محمد بن عبد اللو الانصاري حدئنا حميد أن اسا حدئهم عن النبع 


صَهعَ همقل كِتَابُ الله القَصاص). 
هذا الحدیث تقدَّم معنا لکن فيه نكتةٌ لغوية فقد ذکروا أنه يصح الرفع ويصح النصب 
وء و ر 7 2 2 ۶ 2۷ 1 

فیصح أن تقول: "تا الله القصاص " مبتداً وخبر» ويصح أن تقول: "كاب اللو القصّاص" 


85 


إا آن تنضبها على الاغراء أو الاختصاص أو تقدر فعلا ونحو ذلك من الأمور فیجوز 


مق لبم کر یه زره نا تا ام مس بوسر علام أَوْقَدْتَمْ 
هَذِه اران قَالُوا لُحُومَ الْحْمْر الإنِْي ال آفریقوا مَا فيها وَاكْسِرُوا فذورها فقاع رَجُل من 
ارم قال ريق ما فيا وَتَغْي لها فقال ال وسل او ذَاكَ). 

هذا الحدیث تقدَّم شرحه لکن بالنسبة لضبط أحاديث «الصحیحین» فان من آراد ضبط 
آحادیث «الصحیحین) فان آهم الکتب التي وردت کتابان: 

@ الکتاب الأوّل: من حيث الرواية في «الصحیح؛ النسخة التي عُني بها اليونيني» فن 
اليونيني ضبطها تامة بالرواية» ثم قرأها على شیخه ابن مالك صاحب «الألفية» ولذلك فن 
ابن مالك الف كتابًا في ضبط ألفاظ «الصحیح» سكّاه أظن «التوضیح) طبع في مجلد أو 
0 

# الکتاب الثاني وهو: كتابٌ عظیم وهو من آهم كتب العنایة بضبط آلفاظ (اصحیح 
البخاري» و«مسلم» مع «الموطأ» هذه الکتب الثلاثة وهو الکتاب الجلیل الذي آفه القاضي 
عیاض واسمه «مشارق الأنوار» وهذا كتابٌ جليل الحقيقة وهو من عظيم كتب الحديث 
فعُني ببيان نطق الألفاظ روایۃً ولغةً معا وهو كتابٌ جليل حريٌ بل طالب علم أن يكون 
عنده فإن لم يكن عنده فليكن عنده مختصره لابن قرقود. 


9 ۳ ہی 5 
r‏ و 


هذا الحدیث فيه أنَّ النبی مر في آوّل الأمر نہی عن ادخار الأضاحي فقال: 
من ضگی نكن فلا يطحو بعد اه أي: اليوم الثالث «وبقي في هن شی بل يلزمه 
أن يفي ما عنده ما بأكله أو بتصدقه أو بإهدائه #فَكُلُوا مها وَأَطْعِمُوا الْقَایِع وَالْمُعْتَرَ4 
[الحج:۳۲]» قال: «قَلَمّا ان لام المْقبل قالوا یا رَشُول الله تَفْعَلٌ كما نا عَامَ الْمَاضِي قال 
کُلوا 7ڈ وَادَخْرُوا) فزاد: «وادخروا» فان لك الْعَامَ کان بالٌاس جَهِد) وهي الدّافة 
رت 1 ا ع حکمین: 

# الحكم الأوّل: ان الحکم المعلّل إذا علّل فينتفي معناه: بانتفاء علّتهء وهنا الب 
لوسك بین أن هذا الحکم معلل فإلَه تما نہی عن الادٌخار فوق ثلاث لأجل حاجة 
الناس وجهدهم وهي الذّافة فدلٌ ذلك على أَنّه إذا ارتفعت فحینذِ يرتفع الحکم. فیو جد 
الحكم عند وجودها وينتفي عند انتفائهاء وتعليق الحكم بعلّته مسلّمٌ في العقود وني اللغة وفي 
بدائه الناس» وقد استخدم في الشرع ومنه هذا الحديث» ولذلك فان إعمال القياس والمعاني 
موجود ق الشرع کثبر جدا ولا آحد یقول:آّه لا بوجد حکم معلل بل الألحكام معذلة ولم 
یقل: بنفي تعلیل الأحكام الفقهية إلا بعد القرون الثلاثة الفاضلة بكثير» جاء القول بنفي 
تعلیل الأحكام الشرعيةء وهناك أناس بالغوا فنفوا تعلیل آفعال الجبّار جر وهذا يعني: 
آشد خطأ. 


المقصود: من هذا أن هذا الحکم من باب التعلیل وهو أصوب من أن يقال إِنّه كان 


یی د عب السام ناشوي زاین 
منسوحَحاء هذا أصوب من القول بالنسخ لأنَّ قاعدة فة ء الحديث أن الأصل عدم النسخ» | ال 
أن يأتي الدلیل الصريح على النسخء وبناء على على ذلك فنقول: يبقى الحكم مندوبًاء الأفضل ألا 


يدّخر من لحم الأضاحي شيًاء یبقی مندوّاه وقوله: «وَادَّخْرُوا) يبقى على سبيل الإباحة فان 


ابص تع 2020-9 


فقال ال صا وس "2 E‏ : عامر فقال: رال فقالوا: با رشول آھ 
منت به؟ قَأصِيبَ صبیحة یله قال القَومُ: 7 مرج -وهم 
يتَحَدَنُونَ أن عامرا حبط عَمَلَهُ - فَحِدْتُ إلى الب لوسك فقلث: یا تبی الله فَدَاكَ أبي 


2 
2 


وَأمّي» رَعَمُوا اَن عَامِرًا خبط عَمَلَه فقال: كَدَبَ من قَالَهَا ان له لأجْرَیْن انين له تجاهد 


في هذا الحديث أن سلمة قال: ١كَرَجْنَامَعَ‏ الى وروی یب فقال رجا 
ر خر : 


وه و 


منهم: اما امه عامر هو آخوه هذا عامر بن الأكوع من فضلاء الصحابة ١مِنْ‏ هْتيّاتتِكَ) 
آي: من ا بهم» حدژّا ومذایدلٌا علی ااا یجوز في بعض 
الأحايين. 

فقال النبی صَعَ :هم السَّائِق؟) السّائق يحتمل ما أن يكون آخر القوم ويحتمل 
أنَّ المراد بالسّائق أي: المتلّفظ بذلك الحداءء «كَانُوا: عَایر كَقَالَ: هل كََانُوا: يَارَسُولَ 


ے722 


للهلا متنا بو؟» ذكر بعض علماء الول آنهشر قحيو اقا ا خعمة للع 


5 ب سے 86 
والمیّت بأنْ المیّت يدعى له بصيغة الماضي فيقال: رما و اما الحي فيدعى له بصيغة 
الحاضر فیقال: پرحمه الله» وهذه لغ ویجوز أن یدعی للحيّ بصيغة الماضي فیقال: ردان 
کذلك. نه على ذلك جممٌ من اللغویین: وممّن نيه على هذه صاحب «الكشف المُغطّی على 
السقف ات وط رر ان عافر ذکر هذا وذکر مستند آمل اللغة فیها طبعا ق غیر هذا 
الحدیث وإِنَّما في حديث آخر وبناءً على ذلك: فقد فهم بعض الصَحابة من إحدى لغات 
العرب أن النيى صر یور علم أنَّه سیموت؛ لأنٌ هذا الدعاء ما یکون لمیّت لان فیها 
وجهان في لغة العرب» وهذا معنى قولهم: (يَارَ سول الله كلا أَمْتَعْتَنا بو؟» لا ليس معناه أله دعا 
عليه» وإنّما يعني: كأنّك خبّرتنا بوفاته قبل وفاته. 

قال: ایت صَبیحة لب وکانت اصابته بجرح جرّح نفسه «قَقَالَ الْقَوْمُ: خبط 2 
َكَل نَفْسَهُكَلَمَارَجَمْتُ -وَهُمْ يَتَحَدَّنُونَ أن عایرا خبط عَمَلَ- فَجثث إِلَى الى 
سر قَقُلْتُ: با تبي الله هَدَاكَ أبي وَأَمّي )ا وهذا من أدب الصّحابة مع رسول الله 
صَعَی وم ولذلك التلذب مع رسول اللہ صَِزَلََْيَهوَسَدَ مهم في حياته وبعد وفاته» ومن 


الأدب مع النبیؿ صا لوسر بعد وفاته الأدب مع سنته» والأدب في مسجده فقد جاء عن 


ع 


جمع من علماء منهم مالك وغيره كراهة رفع الصوت في مسجد رسول الله ََ سر أدبا 


مع رسول الله صا لوسر ومن ظاهر الآية. 


كت فض 
1 


فقال: «رَعَمُوا أن عَا ايرا خبط عم فقال: كَذَّبَ مَنْ قالها» كدب في لغة قريش بمعنى: 
سا فان فریشا الات کذب فلان آی؛ آخطا لیس معتاه؛ اله عرف الح رار 


بخلافهاء وإنّما في لغتهم يصدق ذلك وال لو کان من باب التکذیب لهم لسقطت عدالتهم 


لتضيلةالشيخ د عبد السام ناشوي و ا 
ولیس کذلك» و انما هله لغة قریش. وقد وردت اعادرک کثيرة عن ال وأقوال آصحابه 


قال: 1 لَه أي: لعامر ١لأَجْرَيْنِ‏ ن انين ! ااا 


جَارِيَة کت انها قاتا ی صل هس فا 09 
هذا تقدّم بإسناده» ما ذكره البخاري البخاري له طريقة تسّی عادات البخاري أنَّه 
يختصر الحديث في أحايين» ویجزئه ور اس سر 


مسلمًا ف الغالب يريد الأحاديث کا وهذا اجتهاد بينهما و بين الشيخين ھا 


وس تحت | لشَّجَرَةٍ فَقَالَ ِي یا سَلَمَهُ ألا تباي فلت یا رَسُو لله قد بَايَعْت فی الْأَوّلٍ 


یں یں و ضيه و 


وَكَانَتْ تفخر علی نساء التب صا ة2 وکات تقول إن الله الكو فی السماء "). 
هذا الحدیث الأخير من الثلاثیات وهو المتمّم للثاني والعشرین منها إسنادّاء والسادس 


عشر منها متتّاء قال البخاري: احَدَنَنَا لاد بْنُيَحْبَى) هو السلمي آبو محمد الكوفي ثمٌ المكي 


5 ول سے 86 
حیث استوطن مكة ومات فیها سنة مۂ مئتين وسبع عشرة من هجرة النبی صله ا ا 

قال: ١حَدَنَنَا‏ عیسی بْنُ طَهْمَانَ» هو الجشمي آبو بكر البصريء قال: دلق دہ مالك 
ریبعت" صاحب رسول الله صا وس اقول لث اب هة الججاب في رَيْنَبَ بت 
جحش) نها زوج النبيئ صا ووسر «وَأَطْعَمَ عَلَيْهَا يَوْمْئِذٍ خبزا وَلَحْمَا؛ لما تزوج 


النبی صا یوس زينب آولم لها وليمةء وقد جاء في بعض آلفاظ الحدیث آنس وَنَدعَنْه: 


ہے 
0 مس م 


) ن ای صا اميسل ما ول عَلَى آحد من نساءو ما أَوْلَمَ عَلَى رنب حاس لها حَيْسَاءَ) 
فکان ما آطعم النبی صا سر الناس في وليمة زینب كان شيئًا قليلاً ولم یذبح شاه وإِنّما 
جاء: وم ولو باه في قصة عبد الرحمن بن عوف. فدلٌ ذلك على أنَّ "لو" هنا لیس في 
التقليل المندوب لا الب 22 عنهاء وفي فعل النبیی یوس هنا 
دليلُ على استحباب وليمة النكاح» بل هي موكدة تأكيدًا أن عند وليمة النکاح تجعل وليمة» 
وقد عقد بابّا في «کتاب النكاح» لوليمة النکاح فصّلوا أحكامها تفصيلا دقيقًا. 
قال: «وَكَائَتْ تخر أي: زنب على نساء الب صا هرسار وتقو 1 «إنَّ الله آنکَحني 
في السَمَاء» أي: أنزل الإذن بنكاحها من السماء حینما فارقها زوجها زید ری 
نکون بذلك بحمد الله عَرَجَجَلَ أنبينا «ثلاثيات البخاري). 
أسأل الله العظيم رب العرش الكريم أن يرزقنا العلم النافع والعمل الصالح» 
وأن یتولانا بهداه وأن يغفر لنا ولوالدينا وللمسلمين والمسلمات» 
وأسأله بولا أن یغفر لنا ذنوبنا وأن یکفر عا سيّئاتناء 
وأسأله جَزَّوتَكَا أن يرزقنا حسن العمل ومتابعة رسوله ور في القول والعمل» 
وأن ينعم علینا بالنظر إلى وجهه الكريم في غير ضرّاء مضرّة ولا فتنة مضلَة وأسأله 


مھ روت سس 
جََوََک أن يجمعنا مع نبيّه وصحابة رسوله بر في جنّات النعيم» 
وأن يجعلنا على طريقهم وسننهم. وأن يحفظنا وأن يميتنا على الاسلام والسنّةء 
وأن يصلح أحوالنا وأحوال المسلمين في کل مكان» 
وأسأله جوا أن يصلح ولاة أمورنا وأن يوفقهم لكل خير وأن يريهم الحق حفًا 
ويرزقهم اتباعه وأن يريهم الباطل باطلا ويرزقهم اجتنابه 
وأسأله بجََّوتََا أن یصلح لنا ناتنا وذريّاتنا وأن يكفينا شرّ هوانا والشيطان. 
وص الله 7 وبارك على نبيّنا ورسولنا وإمامنا وقدوتنا محمّد بن عبد الله وعلى آله 


ع 


وصحبه اجمعين. 


ارام الكتاب في جلیں واحدٍ 
بعد فجر السّبت في القَامنِ من ربيع الثاني 
َة ثلاث وأربعين بع ال ری 


بالسجد التّبوي بمدينة رسول الله يدول 


اس 
لكا 


E9 


فوائد 


ود 


تا 


سس ہک ہی و ضف الف هر ےھ ہے بر اي ضف ہہ ہہ تس ہے ےھ ہش ود ما" کش یہ ہج ہد ہج درد دج دہ یہ ج وڈ دد ود ند ںڈد ود ہد جج ہہ رجہ ود ہج ہج ہج رہ ہہ ہہ ہش جج سد ہج 


